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Resumo

O presente artigo propoe uma discussao
teorica acerca do conceito de cultura
popular, em articulacao com a abordagem
de Walter Benjamin (1987) sobre a historia
a contrapelo. Além disso, retoma alguns
exemplos da presenca do tema em
autores como

Mikhail Bakhtin (2010), Marilena Chaui
(1986) e Stuart Hall (2003). Por meio dessa
relacao, procura-se discutir o papel
assumido pelas criacoes populares na
construcao da histdéria, pensando essa
posicao em meio a dicotomia de criacio
ou resisténcia.
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Introdugdo

Nesta discussdo tedricaq, procura-se trabalhar o conceito de “histéria a
contrapelo’, de Walter Benjamin (1987), em conjunto com as reflexdes de
diversos autores acerca da cultura popular, tendo como objetivo apontar,
ao longo da histéria humana, o papel de agéncia assumido por tradigdes de
origem popular. Trato-se, portanto, de uma pesquisa exploratdria de
carater bibliogrdafico.

Por meio do conceito de histéria a contrapelo, Benjamin (1987) propde o
rompimento com uma leitura processual da histéria como mera sucessdo de
acontecimentos participes no avango ininterrupto e no progresso da nagdo,
ressaltondo que componentes como memoria, variagdes culturais e
sublevagdes indicam que a existéncia humana transcende a linearidade e a
automaticidade transmitidas em uma histéria que se ampara apenas no
olhar dos vencedores. Nesse sentido, o socidlogo francés Michel Lowy (2010),
interpretando as teses de Benjamin, destaca essa critica ao tratamento

restrito da historia:

Como é essa histéria que Walter Benjamin critica? E o relembrar da
passagem dos anos e das épocas atentando-se para o presente j&
configurado e constituido, considerado como imutdvel, sélido, um
resultado esperado, natural e progressivo frente aos acontecimentos
e Vvitérias do passado. Mais do que autdmatos, tal atitude
historiogréfica produz a concepgdo de um progresso que na verdade
é inexistente e falso, pois ndo leva em conta aqueles que ndo
possuiram o direito a felicidade e a realizagdo. Mais do que isso, essa
concepgdo de histdéria é nociva e ofensiva porque suas atitudes
‘desprezaom as reivindicagdes de épocas passadas, e considerom que
o sofrimento das geragdes passadas foi irrevogavelmente perdido’
(LOWY, 2010, p. 49).

Portanto, infere-se que a reflexdo histérica que promove o cortejo aos
vencedores e Qs ideias que obtiveram sucesso em sua perpetuacdo é
potencialmente nociva ao criar um falseamento do passado e da meméria
das civilizagdes e individuos, excluindo outras possibilidades de vivenciar o
mundo e esquecendo-se de tentativas, resisténcias e alternativas colocadas
por diversos sujeitos histéricos. Segundo Michel Léwy (2010), a visdo
evolucionista de histéria, passado, presente e futuro da humanidade, é um
fator responsdvel pela consolidagdo de narrativas culturais e sociais

hegemdnicas, na medida em qQque O qQue sobrevive e permanece na
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sociedade assume cardter de naturalidade, atemporalidade e legitimidade,
enquanto apago-se da memdria como as tentativas do passado
representaram questionamentos, insatisfagdes e possibilidades alternativas.
Nas palavras desse autor, “Assim, o histéria lhe parece uma sucessdo de
vitéria dos poderosos. O poder de uma classe dominante n&o resulta
simplesmente de sua forgca econdmica e politica ou da distribuicdo da
propriedade, ou das transformag¢des do sistema produtivo: pressupde
sempre um triunfo histérico no combate as classes subalternas” (LOWY, 2010,
p. 60).

Por outro lodo, trabalho-se tombém com as discussdes, na
Antropologia, acerca dos conceitos de cultura e cultura popular,
resgatando para isso alguns autores cldssicos e contempordneos, em
especial Stuart Hall (2003, 2005), visando discutir a cultura popular como
parte de uma disputa tedrica associada oo pano de fundo da
argumentagdo de Benjomin e Léwy, acima mencionadas. Em torno disso, as
elaboragdes tedricas dos autores utilizados sdo analisadas em seus pontos
em comum, como contributos para a construgdo do argumento central, sem
que se proponha uma leitura detida, nuangada e especifica de cada um
deles. A cultura popular é trabalhada, neste artigo, como um conjunto de
prdticas oriundas de setores ndo-dominantes da populagdo, propostas
essas criodas e concebidas ndo necessariomente em oposigcdo direta aos
demais grupos, mas em permanente didlogo e ressignicagdo desse
contexto, sem controle sobre seus resultados. Em uma se¢do destinada &
exploragcdo desses conceitos, aponta-se como a associagdo entre a culturaq,
por um lado, e sua qualificagdo popular, por outro, se d& de forma
complexa, podendo assumir tragos simultdneos de resisténcia, criagdo e,
ainda, assimilagdo ou incorporagdo para a composigdo da narrativa
hegemodnica.

O argumento deste artigo gira em torno da hipdtese de que é possivel
verificar a construgcdo de uma histéria a contrapelo por meio do estudo de
tradi¢gdes culturais, de origem popular, que ndo se afirmaram de maneira
dominante ou exitosa, no sentido de adquirirem predomindncia social, mas

interagirom com as estruturas vigentes, colocaram alternativas aos rumos
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dao humanidade e fazem-se presentes pela sobrevivéncia de seus elementos
na vida cotidiona dos grupos sociais, na memaéria de individuos participes
ou espectadores ou, por fim, em estratégias de adaptagdo e combinagdo &
realidade vigente. Para isso, os exemplos aqui trabalhados provém da obra
de Mikhail Bakhtin (2010), acerca da cultura popular na Idade Média e sua
presenca na literatura de Rabelais, em conjunto com o arcabougo tedrico
trazido por Marilena Chaui (1986), cuja obra aborda o tema sob a ética do
par “criagdo ou resisténcia’, e Keith Thomas (1988), que escreve sobre a

emergéncia da Ciéncia moderna.

A histéria dos vencedores

A abordagem de Benjomin embaso-se, portanto, na necessidade de
uma histéria feita a partir do olhar dos vencidos: aqueles que forom
derrotados pelas classes dominantes, mas que, em suas tentativas de
sublevagdo, inserirom questionamentos e alternativas que ficom
incrustados na base do sistema e devem ser resgatados pelo historiador.
Conforme relagdo percebida por Léwy (2010), a preocupagdo com a histéria
que é capoz de desafiar a ordem estabelecida a partir do passado,
encontrando suas repercussdes e possibilidades no presente, é encontrada
no materialismo histérico de Karl Marx, caracterizado pelo entendimento de
que os elementos sociais e humanos estdo sujeitos ao fluxo da histéria e,
portanto, deveriom ser analisados em associagdo com o reconhecimento
das nogdes de processo, momento histérico e totalidade. Por meio dessa
perspectiva, contrapde-se uma abordagem isolacionista, imutdvel e linear
da dindmica histdéria oo reconhecimento de reverberagdes futuras,
modificagdes mutuas, contradi¢gdes e conflitos observaveis ao se abandonar
a automatica perspectiva do vencedor.

Para Benjomin (1986), o materialismo propde a constante investigagdo
da histério a partir de suas relagdées com as condigdes materiais e
histéricas da humanidade, o que faz com que a reflexdo histérica a partir
de tal perspectiva sejo capoz de fazer com que o passado retome oo
presente, evitondo o perpétua vitério dos vencedores. E perceptivel,

portanto, que Benjamin associa a constru¢do da histdria o existéncia de
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uma luta de classes, conforme compreendida por Karl Marx, e também
advoga pela prdética de um materialismo histérico que fuja do progressismo
e do evolucionismo (LOWY, 2002). Destarte, de acordo com a Tese VI, abaixo

transcrita:

Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo ‘como ele
de fato foi'. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relompeja no momento de um perigo. Cabe ao materialismo histdrico
fixar uma imagem do passado, como ela se apresenta, no momento
do perigo, ao sujeito histérico, sem que ele tenha consciéncia disso. O
perigo ameaga tanto a existéncia da tradigdo como os que a
recebem. Para ambos, o perigo é o mesmo: entregar-se os classes
dominantes, como seu instrumento. Em coda época, é preciso
arrancar a tradicdo ao conformismo, que quer apoderar-se dela. Pois
o Messias ndo vem apenas como salvador; ele vem tombém como o
vencedor do Anticristo. O dom de despertar no passado as centelhas
da esperanga é privilégio exclusivo do historiador convencido de que
toambém os mortos ndo estardo em seguranga se o inimigo vencer. E
esse inimigo n&o tem cessado de vencer (BENJAMIN, 1987, p. 224).

Na Tese VII, “Fustel de Coulanges recomenda ao historiador interessado
em ressuscitar uma época que esquegca tudo o que sabe sobre fases
posteriores da histéria. Impossivel caracterizar melhor o método com o qual
rompeu o materialismo histérico® (BENJAMIN, 1987, p. 225). Dessa forma, a
histéria tradicional criticada por Benjamin faz com que os seres anulem os
significados de suas agdes e reduzam suas perspectivas e esperangas, ja
que a “inércia do coragdo, a acedia” traz em si uma relagéo de empatia com
o vencedor, relagdo essa que beneficia futuros e antigos dominadores, pois
‘Ora, os que num momento dado dominam s&o os herdeiros de todos os
que venceram antes. A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto,
esses dominadores” (BENJAMIN, 1987, p. 225). Assim, a cultura e os indmeros
bens culturais que a concretizam sdo, em realidade, marcados por ocultos
tragos de barbdarie.

Com base em tais aspectos, Walter Benjomin elabora uma defesa em
termos de se “escovar a histdéria a contrapelo”, o que equivaleria a
reescrevé-la sob bases ndo-linear e ndo-positivista, inserindo assim as
posicdes dos vencidos e esquecidos ao longo do seu decurso, sendo
“soliddrio, em sua critica, aos que cairam sob as rodas de carruagem
majestosas e magnificas denominadas  Civilizagdo, Progresso e
Modernidade” (LOWY, 2010, p. 73). Essa é, para Benjomin, a tarefa do
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historiador sob uma perspectiva do materialismo histdrico dialético,
quando ndo-evolucionista, que consiga evitar o gigantesco apelo que
impele o olhar apenas para o futuro.

Assim, em direcdo contrdria a uma histério que apresente, em seu
conjunto, um cortejo triunfal de vitoriosos e seus herdeiros, apenas
eventualmente interrompido por falhas tentativas de insurreicdo, tombém
outros autores apresentarom suas criticas e propostas. O historiador Eric
Hobsbawm apresenta elementos e exemplos que complementam a critica
dos autores mencionados. Nos ensaios reunidos na obra “Sobre Histdria",
publicada em 1998, alerta que “O passado legitima. O passado fornece um
pano de fundo mais glorioso a um presente que ndo tem muito o que
comemorar” (HOBSBAWM, 1998, p. 11). Nesse contexto, o historiador possui
uma grande responsabilidade diante dos fatos histéricos e, além de evitar
anacronismos, ter atengdo aos fatos e distingui-los de acessdrios ficcionais,
o autor argumenta que o ensino dessa ciéncia deve se voltar para o
beneficio daqueles “(..) que, ao longo da histdria, fora de seu bairro, apenas
tém entrado para a histéria como individuos nos registros de nascimento,
casamento e morte” (HOBSBAWM, 1998, p. 15).

Mesmo em outras ciéncias, debates epistemoldgicos podem ser
relacionados com a discussdo acima. Na Economia, por exemplo, a disputa
epistemoldgica entre a hard science e a soft science pode ser traduzida
pelo conflito entre duas visdes de histério. Segundo o economista Pérsio
Arida (1991), a chamada hard science considera que a teoria econdmica do
momento ja teria incluido o resultado das tentativas corretas do passado, e,
por isso, o estudante ndo precisaria se debrucar sobre a histéria do
pensamento, mas sim as ideias j& aceitas e perpetuadas. Por outro lado, a
soft science indica o estudo das descobertas do passado, incluindo erros e
acertos em seus processos gerais, para assim identificar as matrizes
fundamentais da teoria econdmica contempordnea e possibilitar a melhor
compreensdo do andamento de tais formulagdes. Nota-se, com isso, como o
modelo de hard science incorpora nogdes semelhantes em relagdo as que

permeiom a construgcdo de um discurso historiogréfico que veja o presente
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como retrato automatico do que ocorreu no possodoz.

Dessa forma, a omissdo do passado, de suas herangas e possibilidades,
€ um dos elementos presentes, por exemplo, em livros diddticos
(HOBBSBAWN, 1998; BALDISERA, 1997). De acordo com esses autores, a
histéria dos vencedores se constréi por meio de incessantes relatos de
derrotas catastréficas daqueles que se colocarom como adversdrios no
passado. Isso seria perceptivel nas narrativas perpetuadas a partir de
experiéncias como a rebelido de escravos em Roma (século |, a.C), a Comuna
de Paris de 1871, a Revolta de Canudos de 1897, a chegada dos europeus no
Brosii e o comportamento dos escravizados durante o periodo
escravocrata, jé que o enfoque dado é ao insucesso de suas tentativas de
insurreigdo, transmitidas as futuras geragdes como completos desastres’,
Assim, ndo hd interesse em difundir mais informagdes acerca do foi
efetivaomente proposto por esses movimentos, nem a certos resquicios ou
herangas que podem ter se acumulado na constituicgdo da
contemporaneidade. Em relagdo aooss livros didaticos, José Alberto
Baldissera (1997), afirma que “No livro diddtico, a Histéria é vista, geralmente,
como algo pitoresco, uma verdadeira epopeia de acontecimentos
marcantes sobre vultos fomosos, principalmente dos considerados herdis, o
processo histdrico, praticamente, inexiste na maioria deles” (BALDISSERA,
1997, p. 99).

Conclui-se, portanto, que a histéria dos vencedores tende a ocultar
costumes, tradi¢gdes, impetos de mudanga e protestos contra a ordem
estabelecido, elementos esse que fazem parte da cultura popular. Por isso,
resgatom-se aqui alguns casos, retratados na bibliografia consultada, que
demonstram como eles também podem, efetivamente, escrever a histéria a

contrapelo.

2 Ndo hdg, aqui, intengdo de comparar ciéncias ou aproximar o materialismo histérico de
uma soft science, mas sim de demonstraor como o debate sobre inclusdo ou ndo do
passado de determinadas dreas do conhecimento, independentemente de sua
correspondéncia ao que é predominante no presente, estd presente em outras disciplinas.

¥ O esmagamento da rebelido de escravos em Roma e da Comuna de Paris sGo exemplos
dados por Michel Léwy (2010). Emanuela Francisca Ferreira (2010) disserta sobre dois
acontecimentos retratados na histéria tradicional: “a inferioridade dos teceldes no século
XVI e a tentativa de colocar os escravos brasileiros, século XIX, como desleixados e
dedicados exclusivamente a trabalhos rudes e pesados” (SILVA, 2010, p. 98).
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Em busca do conceito e das criagdes da cultura popular

Ao longo do desenrolar e da acumulagdo do conhecimento social,
histérico e antropoldgico, cabe & cultura a complexidade de ser um dos
conceitos de mais dificil definigdo. Em sua acepg¢do etimoldgicao, a palavra
cultura possui origem latina, derivando do substantivo cultus que significa
cultivo e instrugdo. Assim, sua raiz associo-se G agricultura e ao cuidado
com plantas e animais, mas acabou por assumir outros significados apds
diversas pesquisas. Um outro sentido etimolégico de grande peso na
acepcdo antropoldgica do termo é o de kultur, um termo préprio da lingua
alem& e que pode ser identificado ao sentido de “folclore”, ou, mais
diretamente, cultura (CARVALHO; GUIMARAES; ZANDOMENICO, 2013). Ja
forom varios os antropdlogos que se debrucarom sobre tdo rico tema e
apresentaram suas conclusdes, no entanto ele continua sendo recorrente e
permeado por ddvidas. A leitura de pioneiros da disciplina, como Edward
Tylor® (1832-1917), Franz Boas® (1858-1942), Bronislaw Malinowski® (1884-1942),
Radcliffe-Brown’ (1881-1955), Evans Pritchard® (1902-1973) proporciona a
percepgdo da trajetéria desse conceito dentro da Antropologia e,
especialmente, mostra sua natureza polissémica e complexo9. Segundo
Marconi e Presotto (2010), mesmo apds mais de 160 definigbes de cultura

terem sido elaboradas, um consenso ainda ndo foi alcangando. Assim,

Para alguns, cultura é comportomento aprendido; para outros, néo é
comportamento, mas abstragdo do comportamento;, e para um
terceiro grupo, a cultura consiste em ideias. H& os que consideram
como cultura apenas objetos imateriais, enquanto outros, ao
contrdrio, aquilo que se refere ao material. Tombém encontram-se
estudiosos que entendem por cultura tonto as coisas materiais
quanto as ndo materiais (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 21-22).

4 ROSA, Frederico Delgado. Edward Tylor e a extraordindria evolugdo religiosa da
humanidade. In: Cadernos de Campo. SGo Paulo, n.19, 297-308, 2010.
*BOAS, Franz. Antropologia Cultural. Jorge Zahar ed., Rio de Janeiro, 2004.
The mind of primitive man. The Macmillan Company, 1938.

*MALINOWSKI, Bronislaw. Uma Teoria Cientifica da Cultura. Zahar, Rio de Janeiro, 1975.
Uma Teoria Cientifica da Cultura. Zahar, Rio de Janeiro, 1975.
" RADCLIFFE-BROWN, A. R. Estrutura e fungdo na sociedade primitiva. Petrépolis: Vozes, 1973.
8 EVANS-PRITCHARD, E. E. Os Nuer. Sdo Paulo: Perspectiva, 1978.

Bruxariaq, ordculos e magia entre os Azande. Rio de Janeiro: Zaohar, 1978.
® Um trabalho de referéncia para o mopeamento do conceito de cultura é a obra de
Kroeber e Kluckhohn (1952).
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Essa complexidade se traduz na presenga do tema nos debates
contempordneos, ainda que sob abordagens j& dispares do que era
proposto na Antropologia Cldssica. Se antes essa ciéncia, em especial em
sua vertente britdnica - da qual fazem parte a maioria dos autores acima
nomeados,- compreendiom a cultura como o estudo de outras sociedades
e Qrupos, novas nuances e incursdes da drea levaram ao aprofundamento
do conceito: ora para tratar da prépria sociedade ocidental (LATOUR, 1994),
ora para resgatar a reflexdo sobre a relagdo entre natureza e cultura a
partir de outros prismas (DESCOLA, 1998; INGOLD, 1995; STRATHERN, 2014), e
para propor, constantemente, novos métodos (GEERTZ, 1989), entre outras
diversas finalidades.

Se tamanha variedade e complexidade se faz presente no campo de
estudo da cultura, é esperado que esse fendmeno ocorra também oo se
pensar a cultura popular. Stuart Hall (2003, p. 247) destaca as intempéries da
combinagdo entre “cultura® e “popular’, duas darduas temdticas. Nas
pesquisas em torno do tema, segundo Roger Chartier (1995), é frequente a
constatagdo de abordagens que consideram a cultura do povo10 como
auténoma, independente, orgdnica, verdadeira e coerente em si mesma ou,
ainda, como passivel de definicdo e apreensdo apenas quando em
contraposicdo com a esfera dos saberes e conhecimentos produzidos pela
elite dominante, da qual é excluida. Nesse debate, inserem-se diversas
questdes e temas importantes, como a relagdo entre oposicdo e
assimilagdo, cultura de massas e de elites, entre outros.

De modo a construir o conceito de cultura popular utilizado nesse
artigo como recurso para se pensar na construgdo da histdria a contrapelo,
resgata-se algumas ponderagdes de Mikhail Bakhtin (2010), Stuart Hall (2003),
Marilena Chaui (1986) e Keith Thomas (1988), pesquisadores que propuseram
formas de se afastar de uma postura absoluta em relagdo as dicotomias
acima mencionadas e promoveram estudos que salientaram o cardter

dialético e multiplo das criagdes populares.

O termo aqui é utilizado como sinénimo de cultura popular, ainda que se considere que o
emprego da expressdo “povo” sejo de dificil representagdo material, pela diversidade
presente quando o tema é esse.
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Ao estudar as praticas da cultura cdmica e popular da Idade Média e
do Renascimento, Bakhtin (2010) deixa claro como as brincadeiras, tradi¢des
e complexas criagdes se ddo a partir da interagdo com o mundo oficial ao
redor, construindo-se a partir dele, porém também por si préprias. Isso
ocorre pelo fato de que aqueles setores da populagdo ndo apenas traduzia
as ordens e atitudes da Igreja e do Estado, mas dava novos tons a essa
pintura que havia sido supostamente finalizada sem a sua participagdo:
tons de instabilidade, alteridade e auséncia de perfei¢cdo.

Acerca dessa relagdo, Hall (2003) afirma que o povo atua de modo
ambiguo e flutuante frente ao sistema vigente, uma vez que ndo pode se
situar fora das relagdes mais amplas no &mbito da cultura e do poder. De
um lado, ele pressiona a sociedade, mas também estd totalmente conectado
a ela por meio de diversas tradigdes e praticas. Assim, a relagdo da cultura
popular com o contexto exterior se d& por tragos de separagdo e de
associagdo, havendo elementos que se mantém, por muito tempo,
impenetrdveis, e outros que sdo transformados e reformados com o passar
das geragdes. Assim, mesmo que o inventdrio da cultura popular se altere
com o tempo, as categorios de cultura da elite e cultura periférica
persistem. De um lado, hd o bloco do poder cultural, constituido por aqueles
que ndo fazem parte do “povo” ou das “classes populares”’, e de outro hd um
grande conjunto e alionga em volta do termo “popular’, nomenclatura
complexa devido a imaterialidade e mutabilidade da categoria povo e dos
individuos nela inseridos, individuos esses que n&o necessariamente
formardo uma forga popular.

Ainda segundo Hall, um ponto de inflexdo nessa disputa se d& a partir
da interferéncia do capitalismo, em seu formato agrdrio ou industrial. Isso
acontece porque o inicio do capitalismo coloca como requisito a realizagdo
de uma reeducag¢do na forma de viver, j& que o cotidiano das classes
populares, a partir desse momento, deveria se concentrar em torno do
capital. Sob muitos aspectos, herangas da tradigdo popular se desenvolvem,
entdo, como uma forma resisténcia a essas novas formas de organizagdo, o
qQue acaba por marcar a cultura popular com a falsa imagem de tradigdo

anacrénica, retrégrada e conservadora, enquanto a necessidade da vida

129



REVISTA - UFSCar, n.8, novembro de 2019

capitalizada exige uma tronsformagdo cultural caracterizada pela
marginalizagdo e descarte de praticas populares indesejadas. Nesse
sentido, Canclini (1983) € um autor fundamental para se pensar a relagdo
entre cultura e poder a partir do sistema capitalista.

Dessa forma, Stuart Hall classifica as tradigdes populares como “luta e
resisténcia, apropriagdo e expropriagcdo” (HALL, 2003, p. 248). Sem
compreender essas ditas formas populares como isoladas do contexto
simbdlico e social vivenciado, como ressaltado anteriormente, o autor ndo
define a cultura popular como um determinado conjunto de praticas
nomeadas e descritas como populares em fungdo de serem executadas pelo
povo. A definigdo proposta pelo autor busca superar essa listagem
descritiva: “A cultura popular ndo &, num sentido ‘puro’, nem as tradigdes
populares de resisténcia a esses processos, nem as formas que as
sobrepdem. E o terreno sobre o qual as transformagdes sdo operadas ”
(HALL, 2003, p. 248-249). Percebe-se, com isso, que as condutas populares
existem de modos diferentes ao longo da histéria, ora em sobreposi¢cdo e
persisténcia, ora sob adequagdes e reformulagdes internas e externas.
Faz-se necessdrio ndo adotar uma postura exclusivista e ndo “Escrever a
histdria da cultura das classes populares exclusivamente a partir do interior
dessas classes, sem compreender como elas constantemente sGdo mantidas
em relagdo oOs instituigdes da produgdo cultural dominante, (..)" (HALL, 2003,
p. 253).

Também trabalhando a relogdo estabelecida entre as culturas
populares e o sistema social, Marilena Chaui (1998) é outra autora a criticar
o elaboragdo de visdes exclusivistas e puristas da cultura popular, em
abordagens que se dividem entre dois polos: 1) A visGo romdantica, que busca
na cultura popular a memoadria de um passado puro, natural, belo, ingénuo e
simples, assumindo caracteristicas de primitivismo e comunitarismo e; 2) A
vertente iluminista, que considerou o povo com inculto e irracional, devendo
passar por um processo de esclarecimento racional, mas tombém como
portador da vontade universal e do direito de soberania.

Dessa forma, Stuart Hall e Marilena Chaui concordam com a visdo de

que as formas culturais tidas como populares sGo dotadas de aspectos
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variados e mutdveis, j& que suas criagdes podem agir tanto resistindo ou
conformando-se a partir do que estd colocado pelas classes ndo-populares.
Dentro das relagdes de subordinagdo e dominagdo, Stuart Hall enfatiza que
“.) a luta é continua e ocorre nas linhas complexas da resisténcia e da
aceitagdo, da recusa e da capitulagdo, que transformom o compo da
cultura em uma espécie de campo de batalha permanente, onde ndo se
obtém vitérias definitivas" (HALL, 2003, p. 255). Para esse autor, essas lutas
em torno da cultura popular revelam “..) as mudangas no equilibrio e nas
relagdes das forgas sociais (...)" (HALL, 2003, p. 247).

A respeito do conceito de popular, Hall (2003) nega duas defini¢des
prévias para, dialeticamente, conceber a sua. Isto posto, reconhece a
influéncia e poder da industria cultural mediante a agdo de converter o que
emerge do dmbito popular para os moldes do conteddo de massa, tentando
assim se apropriar de suas praticas, repaginando-as e adaptando-as ao
seu interesse. Contudo, recusa a concepgdo de que os trabalhadores ou
individuos seriom “tolos culturais”, submissos, passivos e alheios a esse
processo. Esse entendimento acerca da docilidade e ingenuidade do
publico de massa acaba por gerar o efeito de atenuagdo do concreto poder
das classes dominantes em meio & industria cultural, que possui a
capacidade de criar formas culturais. Criagdo essa realizdvel a partir de
estratégios que fazem uso da repeticdo de determinados elementos para
assim constituir modelos e padrdes que sGo complexomente elaborados
pois visam agir sobre pensamentos e opinides presentes no publico, e ndo
em folhas em branco. Segundo o pesquisador, relagdes de subordinagdo e
dominagdo sdo inegdveis e constantemente praticadas e inseridas nas
multiplas questdes que rodeiam a questdo da cultura popular. Com isso, o
autor nega a dicotomia entre o popular verdadeiro, auténtico e a falsa e
manipulada massa consumidora, uma vez que as formas populares ndo
deveriom ser tratadas como absolutas e definitivas em si mesmas, mas sim

contraditérias e permeadas de elementos antagdnicos,

(.) ndo existe uma ‘cultura popular integro, auténtica e auténoma,
situada fora do campo de forgca das relagbes de poder e de
dominagdes culturais. Em segundo lugar, essa alternativa subestima
em muito o poder da inser¢do cultural. (.) O estudo da cultura
popular fica se deslocando entre esses dois polos inaceitdveis: da
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‘autonomia’ pura ou do total encapsulomento (HALL, 2003, p. 254).

A luta cultural que estabelece valores diferenciaodos para certas
praéticas pode resultar na incorporagdo, distorgdo, resisténcio, negociagdo
ou recuperag¢do, por exemplo. Pelo enorme cardter dindmico e mutdavel das
formas culturais dentro dos conflitos, o que antes era considerado uma
ruptura pode ser, posteriormente, adotado como um sustentdculo para os
valores dominantes. E assim, alguns elementos s&o incorporados nas
tradigdes e outros ndo. Com base nessa disputa pelas fronteiras de cultura
marginalizada e cultura dominante, cada fase histdrica acabard por
construir suas tradigdes, permanéncias e dissidéncias.

Em conclusdo, nota-se a disputa realizada no campo da cultura e das
relagdes culturais, descrita por Hall como um processo continuo,
assimétrico e desigual, na qual a parte dominante tenta desorganizar e

reorganizar a cultura popular, assim:

H& pontos de resisténcia e também momentos de superagdo. Esta é a
dialética da luta cultural. Na atualidade, essa luta € continua ocorre
nas linhas complexas da resisténcio e da aceitagdo, da recusa e da
capitulagdo, que transformam o campo da cultura em uma espécie de
campo de boatalha permanente, onde ndo se obtém vitdrias
definitivas, mas onde hd& sempre posicdes estratégicas o serem
conquistadas ou perdidas (HALL, 2003, p. 255).

Tendo em vista a existéncia de hegemonia na sociedade e a divisdo
entre diferentes classes, Chaui atenta para o significado da cultura popular
como algo que pode ir contra o sistema de valores, representagdes, normas
e valores da claosse dominante. Marilena Chaui estuda de que forma a
cultura popular, expressdo dos dominados, em alguns aspectos rejeita a
cultura dominante e resiste, e em outros a interioriza e reproduz. Assim
como Hall e Bakhtin afirmam, é possivel compreender a cultura popular
como capaz de resistir A cultura dominante e também de estabelecer suas
préprias reformulagdes, adequagdes e criagdes proéprias, sem perder de
vista o constante didlogo com o contexto cultural estabelecido e a
separa¢do entre o que é considerado popular e o que ndo o é, distingdo
essa baseada em motivos especificos e questiondveis. Com isso em vista, a
terceira definicdo de cultura popular, proposta pela fildsofa, se aproxima

das reflexdes dos autores anteriores:

Por esses motivos, ndo trataremos a cultura popular, no Brasil, pelo
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prisma de uma totalidade que se pde como antagdnica o totalidade
dominante, mas como um conjunto disperso de prdticas,
representagdes e formas de consciéncia que possuem légica propria
(o jogo interno do conformismo, do inconformismo e da resisténcia),
distinguindo-se da cultura dominante exatamente por essa légica de
praticas, representagdes e formas de consciéncio. Enfatizaremos
aquelas situagdes nas quais os aspectos politicos sdo mais
importantes, ainda que fagomos mengdo a situagdes que ndo sdo
imediatamente politicas (CHAUI, 1986, p. 34).

A respeito dessa disparidade de poderes, Chaui afirma que a elite se
sobressai oo possuir a autoridade para definir quais conhecimentos podem

ser transmitidos e valorizados.

Afinal, ndo sdo os dominantes que decidem colocar as manifestagdes
culturais dos primitivos no Museu de Histdria Natural (na companhia
das pedras e daos plantas), as populares no Museu do Folclore (para
qQue o morto seja celebrado como tradigdo nacional) e a de seus
artistas consagrados no Museu de Belas Artes (como se a grandeza e
a tragédia das obras estivessem destinadas & necrofilia da luz
mortiga de corredores e sala intermindveis)? (CHAUI, 1986, p. 31).

A partir desse arcaboucgo tedrico, procura-se trabalhar com trés
estudos sobre a cultura popular, enfatizando os elementos de criagdo,
resisténcia e de tragos que ndo devem ser apagados da trajetéria histéria

dao humanidade em virtude de vitdrias ou derrotas.

Manifestagdes da cultura popular

Dentro do contexto da Idade Média e do Renascimento, Bakhtin (2010)
aborda a presenca de ritos e espetdculos populares, manifestagdes que
abrangem, de modo geral, apresentagdes em praga publica, festejos
carnavalescos e obras cdémicas tais como parddias, cangdes, com enfoque
na relagdo entre tais atividades e a elaboragdo de transgressores termos
linguisticos, como injurias e juramentos. Os elementos que compdem o
objeto de estudo do autor tém como caracteristicas o fato de dispensarem
justificagdes e relagdes de causa-consequéncia, pois na verdade refletem
uma concepgdo de mundo caracterizada por certa idealidade, dualidade e
oposigcdo ao que estd estabelecido, afirmando a renovagdo e o futuro no
lugar do passado e da ordem, presentes em festividades oficiais. Para esse

autor, os festejos populares ocorrem de forma a promoverem a
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mutabilidade e o quebra de hierarquias, normas e costumes politicos e
morais.

Na vida cotidiana dos individuos, portanto, essas iniciativas possuiam
o significado de corresponderem a momentos de liberdade,
ndo-oficialidade e escape da vida séria e rotineira. Portanto, as expressdes
desenvolvidas pela cultura popular criaram uma espécie de dualidade de
mundo a partir de um cendrio de abundancio, igualdade, riso, permissdo e
exploragdo da materialidade corpdreaq, sem os tabus tdo defendidos pelas
classes oficiais. Assim, essa abordagem inseria-se em um contexto de leitura
dual do mundo, materializada na figura do Carnaval. Para Bakhtin, “O
carnaval é a segunda vida do povo, baseada no principio do riso. E a sua
vida festiva. A festa é a propriedade fundaomental de todas as formas de
ritos e espetdculos comicos da Idade Média" (BAKHTIN, 2010, p. 07). Além de
faozer esses destaques que apontom para a importdncia do carnaval, o
escritor considera essa vitalidade e inversdo promovidas pela populagdo
como um dos fatores mais relevantes para a formagdo do Renascimento.
Nesse sentido, “(..) ignorar ou subestimar o riso popular na Idade Média
deforma tombém o quadro evolutivo histérico da cultura europeiao nos
séculos seguintes” (BAKHTIN, 2010, p. 05).

O cardter de dualidade e alteridade se dd a partir da existéncia de
uma nitida separagdo entre as closses, desigualdade essa tdo marcante
que se torna responsadvel por originar e fortalecer a perspectiva popular e a
comicidade. Por isso, a cultura popular, também para Bakhtin, ndo é
analisada de forma a excluir o contexto estabelecido ao seu redor, mas por
meio do reconhecimento de que as praticas, vivéncias e visdes de mundo
concebidas por seus sujeitos conseguem transcender ou modificar a
oficialidade dominante, sendo, simultaneamente, parte necessdria da
manutengdo da rotina j& vigente. Como visto anteriormente, Stuart Hall
(2003) também considera o conceito de cultura popular como permeado e
definivel a partir da dindmica entre as diferentes classes, embora destaque
que formas culturais ndo serdo automaticamente e naturalmente expressas
por closses especificas, dado o constante fluxo de transformagdes e

transig¢des.
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Nos festejos, havio o rebaixamento de hierarquias, dogmas e
elementos sagrados, o que era feito, por exemplo, na eleicdo de bufdes
como reis e rainhas tempordadrios, nas criagdes de testamentos de animais e
liturgios de bébados e loucos, e principalmente, no destaque dado aos
elementos que formavom parte do que era considerado como ‘o baixo
material e corporal’, ou sejo, alimentagdo, excre¢do, sexualidade,
reproducdo, vida e morte, em uma dinGmica de permutag¢do entre altos e
baixos. As praticas culturais da populagdo em geral eram expressas com
uma loégica de “coisas ao avesso’, ‘mundo ao revés’, semelhante a uma

parddia da vida comum. O maior exemplo do autor é realmente o carnaval:

Ao contrdério da festa oficial, o carnaval era o triunfo de uma espécie
de libertagdo tempordria da verdade dominante e do regime vigente,
de abolicdo proviséria de todas as relagdes hierdrquicas, privilégios,
regras e tobus. Era a auténtica festa do tempo, a do futuro, das
alterndncias e renovag¢des. Opunha-se a toda perpetuagdo, a todo
aperfeicoomento e regulomentagdo, apontova para um futuro
incompleto (BAKHTIN, 2010, p. 8 e 9).

’

E nesse rito emblemdtico que elementos sociais e individuos
normalmente segmentados em classes e posi¢gdes hierarquizadas se
encontram, de modo relativamente livre. Nesse contato e familiaridade estad
algo fundamental para o Renascimento e desenvolvimento histérico rumo a
transicdo da Idade Média: o humanismo que embasa o reconhecimento de
um individuo pelo outro, independente de posi¢des de poder ou supostas
diferencas naturais. Portanto, o cendrio especial das festividades cria uma
comunicagdo, igualmente peculiar, entre os individuos. O contato deriva em
um vocabuldrio proéprio, expresso de modo oral (palavrdes, pregdes,
blasdes, gritos) e escrito (parddias, testamentos, liturgias).

J& no contexto do século XX, Marilena Chaui (1986) lé a cultura popular
por meio da o6tima dicotdmica entre criagdo e resisténcio, aceitagdo e
conformismo. Como Bakhtin, ela destaca que suas praticas estdo incluidas
em um contexto de transformag¢do e combate o disciplina e & vigildncia, pois
sdo dotadas de uma légica prépria, definida local e temporalmente pelos
sujeitos inclusos. Assim, “Nela, o siléncio, o implicito, o invisivel, sdo,

frequentemente, mais importantes do que o manifesto® (CHAUI, 1986, p. 33).
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Dentro das mudltiplas relagdes entre o que é erudito e o popular, o
dominante e o marginalizado, a fildsofa analisa a existéncia como a posse
da informagdo valorizada e legitimada, por parte de alguns, acaba por
intimidar e excluir a populagdo, que se vé como incapaz de possuir saberes
aceitdveis e verdadeiros, excluida do processo de criagdo e produgdo de
ideias. Esse processo finda na prépria destituicdo de sua humanidade, a
exemplo do que ocorreu com Galdino, conforme narrado por Chaui, um
posseiro preso em 1979 e considerado louco por psiquiatras apds o estudo
de seu comportamento e falo, quando na verdade seus trejeitos eram
comuns na cultura dos caipiras. Em “Os parceiros do Rio Bonito" (2010),
Antdénio Candido faz dessa cultura seu principal objeto de estudo.

Outras manifestagdes da cultura popular apresentadas pela autora
demonstrom a capacidade da populagdo em e apropriar da cultura letrada
e atribuir novos significados a ela. Um dos casos tratados é o Dia da
Amnésia, realizado pelos operdrios da Companhia Siderurgica Paulista
(COSIPA) nos anos 70. Nesse diq, para burlar a proibigdo de greves em uma
empresa com funcionamento em tempo integral e responsdvel pela
seguranga nacional, os operdrios deliberadamente esquecerom seus
documentos de identificagdo, forcando a COSIPA a realizar um processo de
averiguagdo e interromper a produgdo. A partir disso, as atividades foram
lentomente congeladas e a paralisagdo ndo-oficial alcangou seus objetivos,
embora ndo tenha desafiado diretamente a restrigdo legal & greve. Como
visto no exemplo, os trabalhadores fizerom uso de estratégias particulares
para manipular e resistir ao sistema da fdbricao, utilizando-se, para tal, de
recursos como o uso das portas de banheiros como canais informativos,
onde mensagens eram escritas ao longo do dia e apagadas pelos operdrios

do ultimo turno. Sobre esse fato:

Trata-se de uma agdo ndo prevista pela classe dominante e pelo
Estado. Trato-se também da criogbdo de uma comunicagdo
imprevisivel - o ‘jornal - e do aproveitamento de um saber cientifico -
a amnésia - incorporado a uma praética alheia ao contexto médico,
onde tal conhecimento foi produzido. Imprevisibilidade da agdo,
invengdo da comunicagdo, transferéncia de um conhecimento tedrico
para uma pratica distante dele, resisténciao o legalidade arbitrariaq,
obtengdo do resultado almejado gragas a uma astucia pratica, a
greve - ndo greve da COSIPA apresenta alguns aspectos do que aqui
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examinaremos como o nome de Cultura Popular no Brasil (CHAU[,
1986, p. 45).

Ou sejo, para a autora, hd agdes e condutas da populagdo que
possuem uma légica que as transformam em resisténcia, seja ela difusa
(humor irreverente, ditos populares, grafites) ou expressa concretamente em
comportamentos coletivos. Isso tombém pode acontecer em resisténcia o
acdo do Estado, que busca aplicar determinados programas que sdo, de
alguma maneira, modificados pela populagdo que o0s recebem, como
ocorreu com o Plano Nacional de Habitagdo Popular, projeto de construgdo
de homogéneas moradias populares. Apesar desse principio origindrio, com
o tempo as construgdes foram sendo individualizadas a partir de agdes dos
moradores: fachadas foraom pintadas, calgadas viraraom jardins e hortas,
comodos foram adaptados e mudados. Assim, os interiores ganhom

~ ’ . “ \\1]
decoragdo e 0 espago € apropriado e transformado em “pedago” .

() o que estava planejodo para ser um imenso dormitdério coletivo,
mondtono e sem fisionomia, tornou-se festivamente ‘cadtico’, recebeu
o tom pessoal. Aqui, também, a populagdo ndo se rebelou contra as
‘casas populares, porém ndo as aceitou tais como previstas no plano
modernizador. Reinventou a casa. Resistiu (CHAUI, 1986, p. 67).

O tema da cultura popular tombém estd inserido no trabalho de Keith
Thomas (1988) ao investigar a relagdo entre seres humanos e natureza no
periodo entre 1500 e 1800. De forma geral, a extensa obra de Thomas narra
como as constantes modificagdes propostas e aplicadas pela ciéncia
moderna & nomenclaturao, utilizagdo e compreensdo dos insumos naturais,
plantas e animais, buscarom desarticular o sistema popular, marcado pela
multiplicidade de termos, que variavam conforme grupos ou regides, para
realizar a adesdo de nomenclaturas universais. Dessa maneira, se 0s
individuos descreviam plaontas e animais com baose em seus aspectos
externos e sua utilidade no cotidiano humano, a proposta naturalista é de
enfoque nas estruturas e vinculos noturais entre espécies. Assim, “Em

Northampstonshire, por exemplo, um grdnulo de esterco de vaca era

" Segundo Marilena Chaui (1986, p. 70), dentro da realidade ampla e geral da sociedade,
entre as dificuldades do trabalho, os riscos e medos sociais, a periferia confere ao espago
ao seu redor o significado e o papel de possuir seus valores, vivéncias, simbolos e
experiéncias, conferindo uma identidade prépria ao ambiente. Esse é o “pedago™ onde
diferentes institui¢des populares convivem e eventos de lazer acontecem.
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chamado de balo-de-traseiro; em Cumberlond, o mesma coisa seria, se
sélida, ‘estalo’; se semifluida, ‘tapa™ (THOMAS, 1988, p. 84). Havia distingdes
entre animais de determinaoda idade ou sexo, seus barulhos, rastros,
excrementos e outros aspectos. Por meio da transmissdo oral e de herbdrios
escritos, difundiam-se as propriedades de plantas que poderiom ser
utilizadas pelo homem, dotado de conhecimento pratico e dependéncia do
mundo das plantas. “Todo morador do campo sabia onde conseguir plantas
com as quais elaborar unguentos, laxativos, purgantes, narcéticos ou

remédios para verrugas e porrigens” (THOMAS, 1988, 0.86).

Tais praticas se fundavam na antiga convicgdo de que o homem e a
natureza estavam encerrados em um sé mundo. Havia analogias e
correspondéncias entre as espécies, e a sorte humana podia ser
expressaq, influenciada ou mesmo prevista por plantas, pdssaros e
animais. Porcos-espinhos, andorinhas, corujas, gado e gatos davam
sinais de que o tempo ia mudar (THOMAS, 1988, p. 90).

De motivagdo pratica, mas dotada de lagos e memdrias emocionais e
sociais, as homenclaturas populares forom substituidas ao longo do tempo.
Thomas aponta que essas transformagdes no conhecimento botdnico e
zoolégico afetaram drasticamente a populagdo. Com a criagdo do saber
cientifico e sua elevagdo o classificagdo dominante, os trabalhadores da
terra deixaram de serem os maiores conhecedores da fauna e da flora oo
redor, e seu amplo vocabuldrio usado para se referir & natureza foi
invalidado com a ascensdo das terminologias cientificas. O conhecimento
popular passou, entdo, a ser visto como ignorante, insuficiente e
supersticioso, carregado de diversos erros vulgares. Os cientistas e
naturalistas assumiram uma postura extremamente racionalista, corrigindo
informagdes e apagando das nomenclaturas os valores sentimentais que
eram levados em conta pelos usos e efeitos de determinadas espécies, bem
como seus significados sagrado, benéficos ou maléficos. Exemplos de
nomenclaturas populares s&o: “A ‘praga-de-mae’ (candeldria vermelha) tinha
esse nome porque mataria os pais da crianga qQue a colhessem. A
erva-do-lua era conhecida como ‘desferra-o-cavalo’, pois afrouxava as
ferraduras dos animais que nela pisassem” (THOMAS, 1988, p. 89).

No entanto, as préprias proposi¢des dos naturalistas também ndo

deixavaom de se relacionar com o sistema social da época. Mesmo Lineu,
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conforme apontado por Thomas, construiu suas nomenclaturas com
inspiragdo em termos socialmente localizados. Esse pesquisador trazia o
reino vegetal dividido entre tribos e nagdes, enquanto havia espécies
denominadas como plebeias, “(..) e os fungos eram ‘vagabundos’ - ‘barbaros,
despidos, putrescentes, rapazes e vorazes'. Logo, A assimilagdo do mundo
natural O sociedade humana dificilmente poderia ser mais completa”
(THOMAS, 1988, p. 79). Dessa forma, os exemplos trazidos por Thomas acerca
da relagdo entre natureza e cultura no periodo tratado servem para ilustrar
as diversas e complexas associagdes, conflitos, disputas e combinag¢des
aqui abordados.

Em relagdo ao conhecimento cientifico oficial, a sabedoria popular
proveu conhecimentos que abordavam nd&o sé as utilidades médicas e
laborais, mas também outros empregos praticos de plantas para
construgdes, roupas de cama e tinturas, entre tantas outras utilizagdes.
Com isso, “Ndo surpreende, portanto, que os primeiros progressos da
histéria natural devessem tanto & sabedoria popular” (THOMAS, 1988, p.87).
As informagdes que os naturalistas e cientistas apresentarom eram
provenientes, em grande parte, dos herbdrios populares, de pessoas sem
instru¢cdo que faziam uso praético das plantas. Mesmo que um individuo
tivesse contato com a cultura letrada e instrugdes educacionais, sua
habilidade prdética ainda era inferior & da populagdo comum. Para
demonstrar isso, Thomas traz vdrios exemplos de botdnicos que
comegaram o se interessar pela profissdo por meio do contato com
individuos conhecedores desse campo e provenientes da populagdo, ou
entdo dependiom da ag¢do dessas figuras para possuirem, em estoque,

ervas e outros recursos necessarios.

Consideragdes finais

Nas diferentes concepg¢des de Marilena Chaui, Stuart Hall ou Mikhail
Bakhtin, percebe-se a relevdncia do estudo da cultura popular. Para Hall
(2003), se debrugar sobre a temdtica simboliza corrigir grandes omissdes do
passado, definicdo semelhante com o que Walter Benjomin identifica como

as potencialidades de uma histéria escrita pelos vencidos e de uma
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historiografia que nd&o identifica no presente o simples resultado de
batalhas irremediavelmente vencidas, mas que possui também um dever
também com o passado. Embora a discussdo sobre cultura popular seja
permeada por inUmeras Qquestdes, abordadas de variadas maneiras,
percebe-se seu grande potencial criativo (e ndo apenas de resisténcia) ao
reinventar e se apropriar de praticas concebidas de maneira distante ao
povo. Dentro das relagdes culturais, as agdes da populagdo podem correr
de modos diferentes, variondo entre aceitagdes, revoltas ou adaptagdes,
com uso de humor e rebaixamentos, em um movimento dialético que se
alterna entre momentos de superagdo e de subordinagdo. O que se mantém
sGo aos fecundas criogbes e saberes populares, concepgdes e
conhecimentos esses que lutom para ndo se perderem frente a
deslegitimagdo atribuida pela cultura dominante oo nd&o inseri-los na
histéria transmitida ou nas institui¢gdes oficiais.

A secundarizagdo da presenga dos comportomentos, condutas e
hdbitos da populagdo na Histéria e no cotidiano social € um fator que
auxilio na consolidagdo da narrativa do presente como insuperdvel e
imutdvel, j& que expressa e produz o apagamento das revoltas, protestos,
tentativas, erros e acertos do passado, conforme destacado por Michael
Lowy (2002, 2005). Se a leitura dominante aponta para uma histéria de
vencedores, na qual as manifesta¢gdes populares aqui tratadas, como por
exemplo o saber popular sobre plantas ou os festejos carnavalescos,
gracejos e xingamentos, perdem peso e relevancia frente ao protagonismo,
ou até mesmo a omissdo ou substituicdo, de elementos da cultura oficial, a
cultura popular mantém-se como uma possibilidade de construgdo e

visibilidaode de outras narrativas existentes no tecido social.
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